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»Przyszlosé czlowieka zalezy od kultury”
- kultura wedlug Jana Pawta I1

,The future of man depends on culture” - culture according to John Paul I1

Summary

The article addresses the issue of personally understood culture in the light of the tho-
ught of John Paul Il. The main threats to which modern man is exposed are of a cultural
nature. Born in the negation of objective truth, post-Enlightenment thought contributes
to the emergence of new forms of human alienation. According to John Paul Il, the way
out of the crisis is a return to the universal truth about man, which reveals the true dignity
of the human being. School and community education for truth play a special role in ma-

king man aware of their transcendent dignity.
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Wstep

Tytut artykutu nawigzuje to szcze-
golnie waznego przemowienia, ktére
Jan Pawet Il wygtosit w siedzibie UNE-
SCO w Paryzu, 2 czerwca 1980 r.,
a wiec niemalze na progu swojego
pontyfikatu. Przemoéwienie to uznawane
jest za ,peiny” wykiad papieza Wojtyty
na temat personalistycznego rozumie-
nia kultury. Przypadajgca w tym roku
trzydziesta rocznica jednej z pierwszych
wypowiedzi Papieza-Polaka jest okazjg
do przypomnienia zawartych w nigj
niektérych watkow myslowych. Celem
artykutu jest zwrdcenie uwagi przede
wszystkim na antropologiczno-moralny
(normatywny) wymiar kultury, szczegél-
nie akcentowany przez Jana Pawta Il
w kontekscie wspdtczesnych tren-
dow kulturowych naznaczonych li-
beralng i techniczno-konsumpcyjng

mentalnoscia, ktéra wyklucza pytania
o prawde i gtebszy sens ludzkiego zycia.
Konsekwencjg zrezygnowania z poszu-
kiwania obiektywnej prawdy o $wie-
cie i cztowieku jest pogtebiajacy sie kry-
zys samego cztowieka. Wskazywanym
przez papieza kierunkiem wyjscia z owe-
go kryzysu jest przywrécenie prawdzie
wtasciwego jej miejsca w kulturze.
Temat kultury, bedac szczegdlnie
bliski Janowi Pawtowi Il, przewija sie
przez wiele pozostawionych przez
niego tekstow. Zrédtami dla niniejszego
opracowania, oprocz wspomnianego
przeméwienia w UNESCO, bedg en-
cykliki Centesimus annus, Veritatis
splendor i Fides et ratio. Wypowiedzi
papieza wymagajg niekiedy ukaza-
nia ich w kontekscie nauki Kosciofa,
zwlaszcza Soboru Watykanskiego |,
jak rowniez odwotania sie do intuicji
antropologicznych Karola Wojtyty.
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1. Kultura jako differentia specifica
czlowieka

Pojecie kultury jest wieloznacz-
ne. Etymologicznie stowo ,kultura”
pochodzi od tacinskiego stowa colo,
colere — ,uprawiac¢”. Poczgtkowo
termin ten wigzany byt z uprawg roli,
tj. agricultura. Okoto roku 45. przed
Chrystusem Marek Tulliusz Cyceron
w Disputationes Tusculanae (,Roz-
mowach tuskulanskich”) stowo cultura
odniést do ,uprawy ludzkiej duszy”.
Polemizujgc z poglgdami Akcjusza,
ktory przekonywat, ze ,Dobre nasio-
na, nawet zasiane w gorszg role, /
Wschodzg same wtasng mocg”, pisat:
.| podobnie jak pole, postugujgc sie tym
samym poréwnaniem, chociaz zyzne,
nie moze by¢ urodzajne bez uprawy,
réwniez i dusza bez nauki. Jedna rzecz
bez drugiej jest wiec bezsilna. Uprawg
duszy zas$ jest filozofia: ona wyrywa
z korzeniami wady i przygotowuje
dusze do przyjecia ziarna, powierza
im je i, ze tak powiem, zasiewa, aby
dojrzawszy przyniosty jak najbardziej
obfite owoce™!. Cyceron zwraca uwage,
ze aby cztowiek wydat dobre owoce nie
wystarczy ani sama podatnos$¢ jego
natury, ani sama jej uprawa. Ludzka
dusza musi by¢ zaréwno podatna, jak
i odpowiednio uprawiona. Podatnos¢
ptynie z natury, uprawa za$ pochodzi
od cztowieka i to jest wtasnie kultura?.
W ten sposob stowem ,kultura” zaczeto
postugiwac sie na oznaczenie ,uprawy
cztowieka”, a mowigc Scislej, na ozna-
czenie ,uprawy ludzkiego ducha”.

Chcac wskazaé wezesniejszy, grecki
odpowiednik tacinskiej cultury, nale-
zy przywotaé stowo paideia. Stowo
to pochodzi od stowa pais (chtopiec,
dziewcze), oznaczajgcego wychowa-
nie. Grecki termin paideia z czasem
poszerzyt swoj zakres znaczeniowy,
z poczgtkowego wychowania chiopca
lub dziewczecia, az do stynnej grec-
kiej kalokagathii, czyli harmonijnego
tgczenia w cztowieku tego, co piekne
(kalos) i dobre (agathos). W zestawieniu
tym, piekno odnosi sie do perfekcyjnie
uksztattowanego i wyéwiczonego ludz-
kiego ciata. Dobro zas stanowi rezultat
doskonalenia w cztowieku wszystkich
jego wiadz i zdolnosci, tj. mgdros¢, roz-
tropnos¢, kultura osobista czy zdolnosci
polityczne®.

Wedtug klasycznego rozumienia
kultury jest ona uzupetnianiem przez
cztowieka w sposob rozumy i celowy
brakéw natury. Jednoczesnie, ujarzmia-
jac na wielorakie sposoby przyrode (ij.
poprzez rolnictwo czy technike), czto-
wiek nadaje jej pewien sens, ktérego
ona sama w sobie nie posiada. Tworzy
dzieta, ktére w swojej istocie catkowicie
réznig sie od tego wszystkiego, co znaj-
duje w $wiecie jako twér samej przyrody
(natury)*. Roman Ingarden powie, ze
cztowiek zyje na granicy dwu dziedzin
bytu: przyrody i $wiata specyficznie
ludzkiego, z ktorych tylko ten drugi
zdaje sie stanowic o jego cztowieczen-
stwieS. Jedyng dziatalnoscig cztowieka
w porzagdku natury (przyrody) jest zro-
dzenie drugiego cziowieka. Cata zas
reszta ludzkiego dynamizmu i ludzkiej

" Nam ut agri non omnes frugiferi sunt, qui coluntur [...] sic animi non omnes culti fructum ferunt.
Atque, ut in eodem simili verser, ut ager quamvis fertilis sine cultura fructuosus esse non potest, sic
sine doctrina animus: ita est utraque res sine altera debilis. Cultura autem animi philosopha est; haec
extrahit vitia radicitus et praeparat animos ad satus accipiendos eaque mandat Us et, ut ita dicam,
quae adulta fructos ubérrimos ferant (Tusc.Disp 11,5).

2 Zob. P. Jaroszynski, Kultura i cywilizacja. Od Cycerona do Konecznego, ,Cztowiek w kulturze”

nr 10, s. 14.

8 Zob. A. Orczyk, Zarys historii szkolnictwa i mysli pedagogicznej, Warszawa 2008, s. 14-15.
4 Zob. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 2003, s. 15.

5 Zob. tamze, s. 17.

6 Zob. H. Kieres$, Czfowiek i sztuka, Lublin 20086, s. 20.
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aktywnos$ci ma charakter intencjonalny,
znakowy i sztuczny®. Okreslenie kultury
jako racjonalizacji natury umozliwia
wyroznienie najbardziej podstawowych
i pierwotnych dziedzin kultury, ktérymi
sg: nauka, moralnos¢, sztuka i reli-
gia. Mieczystaw A. Krgpiec podkresli,
ze w kazdej z nich szczegdlnie doniostg
role odgrywa ludzki rozum, dzieki ktére-
mu mozliwe jest przetwarzanie zastanej
natury w taki sposob, by stata sie ona
miejscem wyrazu swoiscie ludzkiego
piekna’.

Zagadnienie kultury zajmowato
wazne miejsce w tworczosci nauko-
wej Karola Wojtyty — Jana Pawta II.
Jako arcybiskup Krakowa, w artykule
Chrzescijanin a kultura w 1964 roku
pisat: ,Stowo kultura jest jednym z tych,
ktore sg zwigzane z cztowiekiem, ktére
okreslajg jego ziemskg egzystencje
i poniekad wskazujg na samg jego
istote. Cztowiek to ten, ktory tworzy
kulture, ktory potrzebuje kultury, ktory
dzieki niej sam sie tworzy. Kultura sta-
nowi zespot faktdéw, w ktdrych cztowiek
WCigz na nowo siebie wyraza bardziej
niz w czymkolwiek innym. Wyraza sie
dla siebie i dla drugich. Dzieta kultury,
ktére trwajg diuzej niz cztowiek, dajg
o nim $wiadectwo. Jest to Swiadectwo
zycia duchowego — a duch ludzki zyje
nie tylko przez to, ze panuje nad ma-
terig, ale zyje sam w sobie tresciami,
ktore tylko jemu sg dostepne i dla niego
posiadajg znaczenie. Zyje wiec prawda,
dobrem i pieknem — i potrafi to swoje
zycie wewnetrzne wyrazac na zewnatrz
i obiektywizowaé w swych dzietach.
Dlatego tez cztowiek jako twoérca kultury
daje szczegolne Swiadectwo cziowie-
czenstwu’s.

K. Wojtyta w swojej refleksji wydo-
bywat przede wszystkim antropologicz-
no-moralny (normatywny) sens kultury.

Kultura jest wyrazem i Swiadectwem
cztowieczenstwa. Tylko cztowiek two-
rzy kulture. Poza cztowiekiem — osobg
nie ma kultury. Jednoczesnie cztowiek
jestjedynym podmiotem i celem kultury.
Kultura jest tak nieodzownym i podsta-
wowym faktem i wymiarem ludzkiego
bytowania, wyrézniajgcym go z kregu
widzialnego $wiata, ze odwotujgc sie
do niej, mozna sformutowac definicje
cztowieka: ,,Cztowiek to istota tworzgca
kulture™. Dlatego opisujac fakt ludzki
nigdy nie mozna poming¢ faktu, ze jest
on sprawcg kultury.

Wizja kultury Karola Wojtyty — Jana
Pawta Il w zasadniczy sposob zostata
uksztattowana przez nauczanie Soboru
Watykanskiego Il. Zwiezly opis ujetej
personalistycznie kultury zawarty zostat
w Konstytucji duszpasterskiej o KoScie-
le w $wiecie wspdéfczesnym ,Gaudium
et spes”. W 53 numerze dokumentu
czytamy: ,Mianem kultury w ogdlnym
sensie oznacza sie wszystko, czym
cztowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciata; stara
sie drogg poznania i pracy poddac¢ sam
Swiat pod swojg wtadze; czyni bardziej
ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w catej spotecznosci panstwowej
przez postep obyczajow i instytucji,
wreszcie w dzietach swoich w ciggu
wiekow wyraza, przekazuje i zacho-
wuje wielkie doswiadczenia duchowe
i dgzenia na to, aby stuzyty one poste-
powi wielu, a nawet catej ludzkosci”.
Soborowy dokument, w zgodzie z wy-
nikami badan antropologii filozoficznej
i kulturalnej, zwraca uwage, ze kultura
posiada zarazem wymiar historyczny
i spoteczny, etnologiczny i socjologicz-
ny, teologiczny i moralny°.

Znamienne, ze dokonana w Gau-
dium et spes charakterystyka kultury
nie przyznaje pierwszenstwa zadnej

7 Zob. M.A. Kragpiec, Ja-czfowiek, Lublin 2005, s. 236-238.

8 K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” 1965, nr 124, s. 1154.

9 Zob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 192.

10 Zob. Sobér Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoétczesnym ,Gau-

dium et spes”, nr 54.
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teorii kultury. Zwraca uwage na skfadniki,
ktére obecne sg w réznych jej teoriach.
Podstawowym komponentem kazdej
kultury jest ludzka natura, ktora wyraza
sie poprzez ludzkie uzdolnienia zaréw-
no duchowe, jak i fizyczne. Najbardziej
podstawowym zadaniem i celem kultury
w kazdym czasie i w kazdym miejscu jest
czynienie zycia jednostek i spoteczenstw
bardziej ludzkim™'. Mysl te w swoim na-
uczaniu rozwijat Jan Pawet Il.
Zwracajgc uwage na antropologicz-
no-moralne uwarunkowania tworzonej
przez cztowieka kultury, Jan Pawet II,
w przemoéwieniu wygtoszonym w sie-
dzibie UNESCO w Paryzu, 2 czerwca
1980 r., méwit: ,Kultura jest wtasciwym
sposobem istnienia i bytowania cztowie-
ka. Cztowiek bytuje zawsze i na sposob
jakiej$ kultury sobie wtasciwej, ktéra
z kolei stwarza pomiedzy ludZzmi wtasci-
wa im wiez, stanowigc o miedzyludzkim
i spotecznym sposobie bytowania (...).
Kultura jest tym, przez co cztowiek jako
cztowiek staje sie bardziej cztowiekiem:
bardziej jest. (...) Wszystko, co cztowiek
ma, o tyle jest (...) kulturotwércze, o ile
cztowiek przez to, co posiada, moze
rownoczesnie petniej by¢ jako czto-
wiek, petniej stawaé sie cztowiekiem
we wszystkich wtasciwych cziowieczen-
stwu wymiarach jego bytowania”'2.
Wyktad, wygtoszony w siedzibie
UNESCO przez papieza Wojtyte na
progu pontyfikatu, uznawany jest za
synteze personalistycznego rozumienia
kultury. Papiez zwraca w nim uwage
zaréwno na podmiotowy wymiar kultury,
jak rowniez na kulturowe uwarunkowa-
nia ludzkiej egzystencji. Podstawowym
kryterium kultury jest czlowiek i jego

wszechstronny rozwdj. Kultura jest
cenna przez to, ze w niej i poprzez nig
wyraza sie osobowa gtebia cztowieka
i jego odrebnosc¢ posrod swiata. Jedno-
czesnie kultura jest tym cenniejsza, im
wyraza go trafniej i petniej'®. Przewod-
nig myslg rozwazan Jana Pawia Il staty
sie w tym wzgledzie stowa Tomasza
z Akwinu, ktory twierdzit: Genus huma-
num arte et ratione vivit (,Rodzaj ludzki
zyje rozumem i sztukg”). Wedtug stow
Akwinaty poprzez kulture wyraza sie
cztowiek w tym, co dla niego istotne:
w swojej rozumnosci i wolnosci. Perso-
nalistyczne znaczenie kultury polega
na tym, ze jest ona wiasciwym ksztattem
zycia cztowieka jako takiego. Cztowiek
zyje zyciem prawdziwie ludzkim dzieki
kulturze.

Przyjeta perspektywa rozwazan
prowadzi papieza do uznania pryma-
tu kultury duchowej cztowiek wobec
kultury jego wielorakich materialnych
wytworow. | chociaz wszelkie mate-
rialne dzieta ludzkiej pomystowos$ci sg
wazne, a nawet niezbedne do prawi-
dtowego bycia cztowieka w swiecie,
nie wolno zapominac, ze zaréwno one,
jak i wszystko to, co cztowiek poprzez
swojg prace nabyt, winny by¢ podpo-
rzgdkowane temu, kim cziowiek, jako
cztowiek ,jest”s. Dlatego tez najwaz-
niejszym zadaniem kultury w ogoéle
i kazdej zarazem kultury jest wychowa-
nie. W wychowaniu chodzi wtasnie o to,
aby cziowiek stawat sie bardziej czio-
wiekiem, aby bardziej ,byt"*¢. ,Nie ulega
watpliwosci — méwi papiez — Ze pierw-
szym i podstawowym zjawiskiem kultury
jest cztowiek, duchowo dojrzaty, czyli
w petni wychowany, zdolny wychowywac

" Zob. F. Bednarki, Teologia kultury, Krakow 2000, s. 103-104.

2 Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 VI 1980 r.,
w: tenze, Dzieta zebrane, t. X, Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 2: Francja, Hisz-
pania, Portugalia, Kraje Beneluksu, Krakow 2008, s. 101

8 Zob. A. Szostek, Sladami mysli $wietego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawfa Il, Lublin 2014, s. 311.
4 Zob. Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury, s. 101-102.

15 Zob. A. Szostek, Sladami mysli $wietego, s. 311.
6 Jan Pawet Il, W imie przysztosci kultury, s. 103.
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sam siebie i drugich. Nie ulega tez
watpliwos$ci, ze pierwszym i pod-
stawowym wymiarem kultury jest zdro-
wa moralnos¢: kultura moralna™.

Rozumienie kultury wyznaczone jest
przez rozumienie bytu ludzkiego. Dlate-
go papiez przestrzega przed redukcjo-
nistyczng antropologig, ktérej konse-
kwencjg jest znieksztatcona wizja kul-
tury. W dziedzinie wychowania, przede
wszystkim szkolnego, Jan Pawet I
zwraca uwage, by nie nastgpito zbyt
jednostronne przesuniecie akcentéw
w kierunku samego tylko wyksztatce-
nia, ktére odnoszgc sie do wymiaru
posiadanych przez cztowieka rzeczy,
przystania samego cztowieka. Papiez
mowi: ,Bytaby to catkowita aliena-
cja wychowania: zamiast pracowaé
na rzecz tego, kim cztowiek powinien
by¢, pracowataby ona tylko na rzecz
tego, czym moze sie wykazac¢ w dzie-
dzinie ma, posiada™®. Kolejnym krokiem
tak rozumianej alienacji wychowania
bylyby wszelkie, niekiedy bardzo wy-
rafinowane proby przyzwyczajania
cztowieka do stawania sie przedmiotem
wielorakiej manipulacji: ideologicznej,
politycznej czy ekonomicznej. Celem
kazdej z nich jest odebranie cztowie-
kowi jego podmiotowosci'®.

Na problem alienacji Jan Pawet Il
zwrocit uwage w programowej dla swo-
jego pontyfikatu encyklice Redemp-
tor hominis. Pytajgc: ,Czego leka sie
wspotczesny cztowiek?”, odpowia-
da: ,Cztowiek dzisiejszy zdaje sie
by¢ zagrozony przez to, co jest jego
wtasnym wytworem, co jest wynikiem
pracy jego rak, a zarazem — i bardziej
jeszcze — pracy jego umystu, da-
zen jego woli"®. Niebezpieczenstwa
w dziedzinie wychowania zagrazajg

szczegblnie spoteczenstwom, ktore
osiggnety najwyzszy poziom techno-
logicznego rozwoju. Spoteczenstwa te
stojg wobec kryzysu samego cztowieka.
Ow kryzys polega ,ha rosngcym braku
zaufania do wtasnego cztowieczenstwa,
do samego sensu bycia cztowiekiem,
do ptynacej z tego afirmacji i radosci,
ktora jest tworcza”?'. Najwiekszym
kulturowym zagrozeniem, zrodzonym
na fundamencie tak rozumianego kryzy-
su, jest przybierajgca rézng postaé, po-
kusa rozpaczy??. Rzecznicy wspoicze-
snej cywilizacji, jako kierunek ucieczki
przed rozpaczg, prébujg narzucac
cztowiekowi szereg pozornych impera-
tywow uzasadnianych prawem rozwoju
i postepu: ,, Tak np. na miejsce poszano-
wania zycia imperatyw pozbywania sie
i niszczenia zycia; na miejsce mitosci
przejawiajgcej sie w odpowiedzialnej
wspolnocie jednostek — sume uzycia
seksualnego zwolnionego od wszelkiej
odpowiedzialnosci; na miejsce prymatu
prawdy w dziataniu — prymat sensacji,
koniunktury i doraznego sukcesu’?,
Na fundamencie fatszywych imperaty-
wow nie mozna budowaé przyszitosci
cztowieka i przysztosci kultury.

2. Zrédta kryzysu nowozytnej kultury

Jan Pawet Il byt przekonany, ze kry-
zys nowozytnej kultury jest skutkiem
odejscia od klasycznej perspektywy
filozoficznej na rzecz perspektywy su-
biektywistycznej, w ktorej kwestionuje
sie sens takich warto$ci jak obiektywna
prawda i obiektywne dobro. Analizujgc
przemiany w kulturowym i intelektu-
alnym horyzoncie wspoétczesnosci,
papiez twierdzit. ,Nowoczesna kultu-
ra, ktéra przez cate wieki byta duszg

7 Tamze, s. 104.

8 Tamze.

9 Zob. tamze.

20 Tenze, Encyklika Redemptor hominis, nr 15.

2! Tenze, W imie przysztosci kultury, s. 104.

2 Zob. tenze, Encyklika Fides et ratio, nr 91.

2 Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury, s. 104.
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spoteczehstwa zachodniego, a dzieki
niemu — w szerokim zakresie — takze
duszg innych spoteczenstw, przechodzi
obecnie kryzys: juz nie jawi sie jako
zasada ozywiajgca i jednoczgca spote-
czenstwo, ktére ze swej strony przed-
stawia sie jako rozproszone i niezdolne
do podjecia swego zadania, ktérym
jest przyczynianie sie do wewnetrz-
nego wzrostu cztowieka w petni jego
prawdziwego istnienia. Ta utrata mocy
zyciowych i wptywu zdaje sie mie¢ pod-
toze w kryzysie prawdy. Sens prawdy
pod kazdym wzgledem ulegt powazne-
mu zachwianiu. Wnikliwa obserwacja
pozwala stwierdzi¢, ze ostatecznie
chodzi tu o kryzys metafizyczny”.
Odstaniajgc korzenie zagubienia
klasycznej perspektywy w uprawia-
niu filozofii, Jan Pawet Il wskazywat
na zainaugurowany w Os$wieceniu zwrot
antropocentryczny. Zapoczgtkowana
przez Kartezjusza rewolucja w mysle-
niu przyczynita sie do tego, ze filozo-
fowie przestang dgzy¢ do wyjasniania
rzeczywisto$ci, a zaczng skupiac sie
na wyjasnianiu samego faktu pozna-
nia — na myslach i ideach o $wiecie?.
Po Kartezjuszu i Kancie w filozofii do-
minujgcym stato sie epistemologiczne
przekonanie o niemozliwosci poznania
obiektywnej prawdy, ani o sSwiecie,
ani o cztowieku. Wytonione na kan-
wie tego przekonania postmodernizm
i scjentyzm doprowadzity do rozerwania
konstytutywnej wiezi pomiedzy wol-
noscig i prawdg (w tym takze prawdag
o wolnosci)?®. Jak pokazat rozwoj ludzkiej
kultury, wszelkie proby redukowania tych
dwdch podstawowych wartosci do jednej
z nich, narazajg cziowieka i ludzkosé

na znane z historii niebezpieczenstwa.
W Fides et ratio papiez napisze: ,Gdy
cztowiekowi odbierze sie prawde, wszel-
kie préby wyzwolenia go stajg sie cat-
kowicie nierealne, poniewaz prawda
i wolnos¢ albo istniejg razem, albo tez
razem marnie ging"?’. Bez prawdy, wol-
nos¢ okazuje sie tylez pustym, co nie-
zwykle niebezpiecznym hastem. Bo czyz
niemieccy pomystodawcy hasta: Arbeit
macht frei — nie odwotywali sie wiasnie
do wolno$ci bez prawdy? W perspekty-
wie personalistycznej prawda jest przed
wolnosciag, stanowigc, jak napisze Woj-
ciech Chudy, ,latarnie umozliwiajgcag wia-
Sciwe cztowiekowi uzywanie wolnosci,
ktéra bez Swiatta poznawczego bytaby
skazana na trwanie w ciemnosciach™,

Konsekwencje radykalnego prze-
ciwstawienia subiektywnosci obiek-
tywnosci a takze wolnosci prawdzie,
w sposob szczegolnie niebezpieczny
dochodzg do gtosu w koncepcji ludz-
kiego sumienia. W encyklice Veritatis
splendor Jan Pawet Il twierdzit, ze zanik
uniwersalnej prawdy o dobru, ktore
mozna za pomoca rozumu poznawac
i kierowac sie w zyciu, w nieunikniony
spos6b doprowadzit do zmiany kon-
cepcji ludzkiego sumienia. Nie jest juz
ono postrzegane jako akt rozumowego
poznania dokonywany przez osobe. Po-
wstata natomiast tendencja, by indywi-
dualnemu sumieniu przyznac wytgczny
przywilej autonomicznego okreslania
kryteribw dobra i zta moralnego, i co
za tym idzie, zgodnego z tym dziatania.
Dalszg konsekwencjg indywidualizmu
jest zakwestionowanie idei ludzkiej
natury, w tym takze prawa naturalnego,
a nawet samej klasycznej koncepciji

24 Jan Pawet I, Kultura i perspektywy przysztosci $wiata. Przemowienie do intelektualistow, Coimbra,
15 maja 1982 r., w: tenze, Dzieta zebrane, t. X, Homilie i przemdéwienia z pielgrzymek: Europa, cz. 2:
Francja, Hiszpania, Portugalia, Kraje Beneluksu, Krakow 2008, s. 659.

2 Zob. A. Szostek, Sladami mysli $wietego, s. 210.

26 Zob. Jan Pawet Il, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 56.

27 Tenze, Encyklika Fides et ratio, nr 90.

28 W. Chudy, Spofeczenstwo zaktamane, t. 2, Ktamstwo jako metoda. Esej o spoteczenstwie i ktam-

stwie, Warszawa 2007, s. 65.
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osoby?°. Dlatego Jan Pawet Il apelowat:
»1rzeba zmobilizowa¢ sumienia! Trzeba
spotegowac wysitek ludzkich sumien
na miare tego napiecia pomiedzy do-
brem a ztem, jakie stato sie udziatem
dwudziestego wieku. Trzeba sie przeko-
nac¢ do pierwszenstwa etyki przed tech-
nikg, prymatu osoby w stosunku do rze-
czy; wyzszosci ducha nad materig”*.

Odrzucenie korespondencyjnej kon-
cepcji prawdy posiada rowniez skutki
spoteczne. Bez solidnych podstaw
aksjologicznych nie mozna zbudowac
trwatej demokracji. F. Fukuyama,
w gtosnej w latach 90-tych XX wieku
na Zachodzie ksigzce Ostatni cztowiek,
dochodzi do wniosku, ze demokracje
liberalne nie sg samowystarczalne, stad
zycie spoteczne, od ktérego sg zalez-
ne, musi pochodzi¢ ze Zrddta innego
niz liberalizm®'. Mowi o tym réwniez
tzw. paradoks E.W. Boeckenfoerdego,
wedtug ktérego demokracja dla samej
moznosci swojego istnienia potrzebu-
je ,substancji moralnej”, ktérej sama
nie jest w stanie wytworzy¢®. Jan Pawet I
zwracat uwage na integralny zwigzek
demokracji z normg personalistyczng
i lezgca u podstaw prawa stanowionego
personalistyczng antropologig. Pisat:
»Autentyczna demokracja mozliwa jest
tylko w Panstwie prawnym i w oparciu
0 poprawng koncepcje osoby ludzkiej
(...) w sytuacji, w ktérej nie istnieje
zadna obiektywna prawda, bedgca
przewodnikiem dla dziatalnosci poli-
tycznej i nadajgca jej kierunek, tatwo
o instrumentalizacje idei i przekonan
dla celéw, jakie stawia sobie wtadza.
Historia uczy, ze demokracja bez
wartosci fatwo przemienia sie w jawny
lub zakamuflowany totalitaryzm™.

Wyjasniajgc geneze kryzysu wspot-
czesnego cztowieka i tworzonej przez
niego kultury, Jan Pawet Il przywotuje
kategorie btedu antropologicznego. Wy-
razeniem tym papiez postuzyt sie w en-
cyklice Centesimus annus. Jest to btad,
ktoéry polega na fatszywym odczytaniu
i rozumieniu cztowieka i jego potrzeb.
Btad ten popetniajg redukcjonistyczne
ideologie, takie jak np. pragmatyzm.
Skutki btedu antropologicznego obec-
ne sg zarbwno w nauce, sztuce, religii
czy w teoriach zycia spotecznego®.
Bfad ten polega na tym, ze rozpatruje
pojedynczego cztowieka ,jako zwykty
element i czgstke organizmu spotecz-
nego, tak ze dobro jednostki zostaje
catkowicie podporzadkowane dziataniu
mechanizmu ekonomiczno-spoteczne-
go; z drugiej za$ strony utrzymuje on,
ze dobro jednostki mozna urzeczywist-
nia¢, nie uwzgledniajgc jej samodziel-
nego wyboru i niezaleznie od przyjecia
przez nig w sposob indywidualny i wy-
taczny odpowiedzialno$ci za dobro i zto.
Cztowiek zostaje w ten sposob utozsa-
miony z pewnym zespotem relacji spo-
tecznych, a jednoczesnie znika pojecie
osoby jako samodzielnego podmiotu
decyzji moralnych, ktéry podejmujac je,
tworzy porzgdek spoteczny™®.

Chociaz popetnienie tego btedu
Jan Pawet Il zarzuca wprost socjalizmo-
wi, jako rodzajowi politycznej ideologii,
ufundowanej na gruncie marksizmu,
to jednak ten sam btad w zmienionej
formie popetniajg kraje kapitalistyczne.
Btedem jest zaréwno kolektywizm, jak
i nastawiony konsumpcyjnie i hedo-
nistycznie indywidualizm. Kapitalizm,
odmawiajgc moralnosci, prawu, kultu-
rze i religii naleznego miejsca w zyciu

2 Jan Pawet Il, Encyklika Veritais splendor, nr 32.

30 Tenze, W imie przysztosci kultury, s. 108.

31 Zob. F. Fukuyama, Ostatni cztowiek, Warszawa 1997, s. 177.
32 Zob. E.W. Boeckenfoerde, Wolnosc-panstwo-Kosciot, Krakdéw 1994, s. 120.

33 Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus, nr 46.

34 Zob. H. Kieres, Bfad antropologiczny a humanistyka, w: Btad antropologiczny, red. A. Maryniarczyk,

K. Stepien, Lublin 2003, s. 299.
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spotecznym, spotyka sie z marksi-
zmem w probie redukowania cziowieka
wytgcznie do dziedziny materialno-
-ekonomicznej®. Wspoélnym punktem
spotkania dla tych dwéch odmiennych
systemow, tj. kapitalizmu i socjalizmu,
jest praktyczny materializm. Tam, gdzie
kultura materialna staje sie jedynym
celem wszelkich podejmowanych przez
cztowieka dziatan, dokonuje sie, jak juz
wspomniano, alienacja kultury. Alkohol,
narkotyki i pornografia stanowig przy-
ktad sztucznej konsumpcji, ktéra jest
szkodliwa dla zdrowia cztowieka, jak
i stoi w sprzecznosci z jego transcen-
dentng godnoscig®.

Szczegdlnie niepokojgcym proble-
mem we wspoétczesnym Swiecie jest
fakt, ze fascynacji konsumpcyjnym
stylem zycia, ktora ostatecznie zamyka
i zniewala w kregu indywidualistycz-
nej, materialistycznej i hedonistycznej
interpretacji ludzkiego zycia, ulegaja
ludzie miodzi, dla ktérych jedynym ho-
ryzontem ich zycia i jego interpretaciji
staje dobrobyt i sukces, ktore trzeba
osiggng¢ za wszelkg cene. W ten spo-
séb prymat ich ludzkiego ,by¢” zostaje
przestoniety przez wytgczng troske
0 rzeczy materialne, a warto$¢ samej
osoby i ogolnoludzkich warto$ci zostajg
zakwestionowane®®,

3. Cztowiek jest sobg przez prawde

Personalizm ktadzie szczegdlny
nacisk na antropologiczno-moralne
znaczenie kultury. Podstawowym
kryterium autentycznej kultury jest

cztowiek, dlatego kultura nie moze by¢
realizowana ze szkodg dla cztowieka.
Jan Pawet Il widziat w kulturze podsta-
wowy $rodek ,dojrzewania i rozwoju
osoby w integralnosci swojej praw-
dy”%. Kultura ,jest z cztowieka, przez
cztowieka i dla cztowieka™®. Jak powie
J. Maritain, kulturg jest ,rozumny rozwoj
cztowieka w szerokim znaczeniu™'.
W tym sensie zaprzeczeniem kultury
jest kultura narzucana sitg (ij. okryty
niechlubng stawg Kulturkampf). Wyra-
zem wrecz antykultury byty niemieckie
obozy koncentracyjne.

Wedle podstawowej tezy personali-
zmu cztowiek jest osobg. Sposrod od-
krywanych w cztowieku inklinacji, tym,
co wyrdznia go sposréd wszystkich in-
nych bytéw ozywionych wystepujgcych
w Swiecie, jest cheé poznania prawdy.
Tylko cztowiek z samej swojej natury
chce wiedzie€ijest zdolny wiedzie¢. Wie-
cej: zdaje sobie sprawe z tego, ze wie,
i dlatego pragnie poznac¢ istote tego,
co postrzega i doswiadcza. Umiejet-
nos¢ odréznienia o wtasnych sitach
prawdy od fatszu i wyrobienia sobie
wiasnego osgdu o obiektywnym stanie
rzeczy swiadczy o osobowej dojrzatosci
cztowieka. Dlatego cztowieka mozna
okresli¢ jako tego, ktory szuka prawdy*2.

W aspekcie metafizycznym podsta-
wg rozwoju osoby jest moznos¢, czyli
potencjalnos¢ bytowa. M.A. Krgpiec
zauwaza, ze ,ludzka osoba jest osobo-
woscig potencjalng, a wiec taka, ktéra
poprzez swe akty doskonali sie, buduje
i spetnia, czyli dochodzi do petni™3. Lubel-
ski metafizyk mowi o idei doskonalenia

% Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus, nr 13.

3% Zob. tamze, nr 19.
87 Zob. tamze, nr 36.

% Jan Pawet Il, Adhortacja Pastores Dabo Vobis, nr 7.

% Tenze, Przemdéwienie na forum rektoréw uniwersytetéw europejskich, Rzym, 19 IV 1991, w: Euro-
pejska wspdlnota ducha, red. J. Zycinski, Warszawa 1998, s. 207.

4 Tenze, Na forum pokoju i sprawiedliwo$ci, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ,
w: tenze, Dzieta zebrane, t. XIl, Homilie i przemdwienia z pielgrzymek: Ameryka Potnocna i Potudnio-
wa, s. 26.

41 J. Maritain, Religia i kultura, ttum. H. Wezyk-Widawska, Poznan 1937, s. 9.

42 Zob. Jan Pawet Il, Encyklika Fides et ratio, nr 28.

4 M.A. Krapiec, Cztowiek-dramat natury i osoby, w: tenze, Czfowiek, kultura i uniwersytet, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1988, s. 26.
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i idei pelni cztowieczenstwa. Cztowiek
jako osoba powinien stac¢ sie tym,
kim — jako osoba — sta¢ sie powinien.
Kryterium oceny podejmowanych
na tej drodze aktéw stanowi prawda
o cztowieku. Jednoczesnie poszukiwa-
nie prawdy w sferze teoretycznej posia-
da swoje konsekwencje praktyczne. Sg
one zwigzane z poszukiwaniem prawdy
odnoszgcej sie do dobra, ktére nalezy
czyni¢. W tym sensie poszukiwanie
prawdy ma swoj wymiar gteboko per-
sonalistyczny i etyczny. Jan Pawet Il,
w encyklice Fides et ratio, pisat: ,Podej-
mujac (...) dziatania etyczne i postepu-
jac zgodnie ze swojg wolng i prawidtowo
uksztattowang wola, cztowiek wchodzi
na droge wiodgcg do szczescia i dgzy
do doskonatosci™.

Mozna zatem mowi¢ o persona-
listycznej funkcji prawdy. Bez funda-
mentu obiektywnej prawdy antropologia
warunkowana jest przez jednowymiaro-
wg, redukcjonistyczng wizje cztowieka,
w ktérej nie ma miejsca ani dla waznych
teoretycznych pytan odnoszgcych sie
do Swiata, ani dla pogtebionej egzy-
stencjalnej refleksji nad sensem ludz-
kiego zycia, Smierci, cierpienia i ofiary*.
W mysli i nauczaniu Jana Pawta Il
prawda jest warto$cig podstawowg,
a jej poszukiwanie jest podstawowym
powotaniem kazdego cztowieka. Celem
zas poszukiwania prawdy ,nie jest tylko
poznanie prawd czgstkowych, dotyczg-
cych faktéw lub zagadnien naukowych;
cztowiek dazy nie tylko do tego, aby
w kazdej ze swych decyzji wybrac
prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie
zmierza ku gtebszej prawdzie, ktéra
moze mu dac sens zycia; poszukiwanie
to zatem moze osiggnac¢ cel jedynie

w Absolucie. Dzieki przyrodzonej zdol-
nosci myslenia czitowiek moze znalez¢é
i rozpoznac takg prawde”e.

Kazde poznanie przez cztowieka
prawdy jest poznaniem nie tylko jakie-
gos bytu czy fragmentu rzeczywistosci,
lecz jest zawsze zarazem poznaniem
samego siebie jako podmiotu, ktory te
prawde ze swiata odczytuje. Zaprze-
czenie poznanej prawdzie powoduje
w cztowieku rozdzwiegk, prawda bowiem
ma wiasnosé, ktérg Tadeusz Styczen
okreslit mianem ,mocy wigzgcej”, i co
wyrazit w zdaniu ,com sam stwierdzit,
temu nie wolno mi zaprzeczy¢™. Od-
rzucajgc swoim wiasnym aktem to,
co jako podmiot poznajgcy witasnym
aktem wpierw stwierdzitem, ,buduje”
siebie jako cztowieka niezbornego
i ktamliwego. W tym sensie prawda jest
dla cztowieka wartoscig fundamental-
ng*. Kazda za$ préba zanegowania
badz odrzucenia oczywistosci wkasnego
poznania prowadzi do konfliktu z wlasng
osobowg tozsamoscig. W ten sposéb
juz nie tylko podmiot poznajgcy, lecz
cafta osoba narazona jest na moralny
rozdzwiek i doswiadczenie winy*.

Zinstytucjonalizowang odpowie-
dzig na spotencjalizowanie cztowieka
i na jego naturalne skierowanie ku
prawdzie jest edukacja. W perspektywie
personalistycznej cel edukacji powinien
by¢ wyznaczony przez prawde o czto-
wieku i 0 S$wiecie. Szkota jest miejscem,
w ktéorym we wspdlnocie uczonych
i uczgcych nie tylko zdobywa sie wia-
domosci i umiejetnosci, lecz przede
wszystkim, w ktérym poszukuje sie
i przekazuje sie prawde. Jest takze
miejscem, w ktérym odbywa sie wspol-
notowe uczenie respektu dla prawdy.

4 Jan Pawet Il, Encyklika Fides et ratio, nr 25.
45 Zob. tamze, nr 29.
46 Tamze, nr 33.

47 T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna, w: tenze, Wolno$¢ w prawdzie, Towarzystwo

Naukowe KUL, Lublin 2013, s. 326.
48 Zob. tamze.

4 Zob. W. Chudy, Osoba ludzka w spoteczenstwie, w: Katolicka Nauka Spoteczna. Podstawowe
zagadnienia z Zycia spofecznego i politycznego, s. 46.
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Owa wspolnotowos¢ jest mozliwa zas
dlatego, ze jej fundamentem jest praw-
da, wobec ktoérej wszyscy sg rowni®.

Zakonczenie

Przeméwienie w UNECO Jan Pa-
wet Il zakonczyt stowami: ,Przysziosc
cztowieka zalezy od kultury”. Zadaniem
kultury w kazdym czasie jest wychowa-
nie rozumiane jako pomoc cztowiekowi
w uswiadomieniu jego transcendentne;j

godnosci oraz w odkrywaniu funda-
mentalnej prawdy o nim samym i jego
ostatecznym przeznaczeniu. W wizji
papieza Polaka, kultura jest wycho-
wawcg ku temu, aby cztowiek, poznajgc
prawde o Swiecie i sobie, bardziej ,byt’
cztowiekiem i bardziej stawat sie ,dla”
innych. Tylko bowiem poprzez powrot
do obiektywnej prawdy i relacji cztowie-
ka z osobowym Bogiem, mozliwe jest
przezwyciezenie kryzysu zaréwno kul-
tury zachodniej, jak i ogélnoswiatowe;j.
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»Przysztosé czlowieka zalezy od kultury” - kultura wedlug Jana Pawla I1
Streszczenie

Artykut podejmuje zagadnienie personalistycznie rozumianej kultury w Swietle mysli
Jana Pawta Il. Gléwne zagrozenia, na jakie narazony jest wspoétczesny cztowiek, majg
charakter kulturowy. Zrodzone na gruncie negacji obiektywnej prawdy poos$wieceniowe
nurty myslowe przyczyniajg sie do powstawania nowych form alienacji cztowieka. Wyjsciem
z kryzysu jest zdaniem Jana Pawta Il powrét do uniwersalnej prawdy o cztowieku, w $wietle
ktorej widac jego prawdziwg godnosc¢. Szczegdlng role w uwiadamianiu cztowiekowi jego
transcendentnej godnosci odgrywa szkota i wspélnotowa edukacja dla prawdy.

Stowa klucze: godnos¢, prawda, alienacja

Ks. dr Wojciech Wojtyla — doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofti, adiunkt
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