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mozliwe tylko w Bogu. Dary Ducha
Swietego pomagaja cztowiekowi w po-
gtebianiu i doskonaleniu wiary, nadziei
i mitosci. Pielegnowanie ich wymaga
jednak poswiecenia, a jednoczesnie
zawierzenia sie Opatrznosci Bozej.
Grzeszac, cztowiek doznaje licznych
rozterek oraz dostrzega swojg ograni-
czonos¢ i kruchos¢ zycia. Dlatego po-
trzebna jest chrzescijanska nadzieja,
ktéra prowadzi ,cztowieka — pielgrzy-
ma” do poznania Boga i osiggniecia
zycia wiecznego w niebie. Tylko na-
dzieja zakorzeniona w Bogu pozwala
cztowiekowi przenikngé poza to, co wi-
dzialne i doczesne. W ten sposob chro-
ni cztowieka przed ztudzeniami i wybo-
rem fatszywych drég, ktére zamiast
prowadzi¢ go do zbawienia kierujg ku
pesymizmowi, a czesto ku catkowitej
destrukcji. Dlatego katecheci i dusz-
pasterze powinni czesto podkresla¢,
ze kazdemu chrzescijaninowi potrzeb-
ne jest namaszczenie Duchem Swig-
tym oraz zycie wedtug Jego natchnien.
Zatem ci, ktorzy pozwolg prowadzic sie
Duchowi Swietemu muszg by¢ pewni,
ze spetni sie ich pragnienie zbawienia.

Wynika to z tego, ze piecze¢ i swo-
iste namaszczenie Duchem Swietym,
zapoczatkowane w chrzcie i dopetnio-
ne w bierzmowaniu, daje pewnos¢,
ze Bog jest zawsze przy cziowieku
i pomaga mu w réznych trudnosciach.
Dlatego kazdy chrzes$cijanin powinien
wiedzie¢, ze owocno$¢ jego zycia za-
lezy od przyjecia daru, jakim jest Duch
Swiety. Tylko bezgraniczne zawierze-
nie sie Bogu, oddanie sie Jezusowi
Chrystusowi i dziatanie pod natchnie-
niem Ducha Swietego przynosi nadzie-
je na dobre zycie na ziemi i osiggniecie
zycia wiecznego w niebie. Katecheci
i duszpasterze muszg przypominac,
ze Duch Swiety nie tylko wlewa na-
dzieje i pomaga podnie$¢ sie z licz-
nych upadkow i grzechéw. W perspek-
tywie tej prawdy Duch Swiety jawi sie
jako Duch Odnowiciel zycia ludzkie-
go, a nadzieja chrzescijanska powin-
na zawsze wypltywa¢ z wiary w Boga
i w spetnienie Jego obietnic wobec
cztowieka i swiata. Dlatego tez kazdy
chrzescijanin powinien pielegnowac
w sobie nadzieje i za siostrg Faustyng
powtarzac: ,Jezu, ufam Tobie”.

Ks. dr hab. Stanistaw Labendowicz, prof. KUL — Instytut Teologii Pastoralnej i Katechetyki
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie.

ks. Daniel Natorski

Cywilizacja milosci jako odpowiedZ na wspolczesny kryzys
moralny wedlug sw. Jana Pawla 11

Obecnie toczy sie zmaganie o ksztait
Swiata, w ktérym cywilizacja mito$ci
jest podwazana przez kulture $mierci.
Jednym z najbardziej odwaznych i sku-
tecznych swiadkow cywilizacji mitosci byt
Swiety Jan Pawet I, ktory wielokrotnie

podejmowat to zagadnienie w swoich
dokumentach i przemoéwieniach. Papiez
Polak nie tylko dokonat wnikliwej diagno-
zy bolgczek wspotczesnego Swiata, ale
tez wskazywat drogi wyjscia z drama-
tycznej sytuacji zagubienia cztowieka.
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1. Istota i przejawy kryzysu moral-
nego

Zycie czlowieka we wspodtczesnym
Swiecie dos¢ intensywnie sie przeobraza.
W zwigzku z tymi przemianami pojawia si¢
wiele egzystencjalnych problemow i zwig-
zanych z nimi pytan. Sw. Jan Pawet I
W swoim nauczaniu ukazat, czym jest
kryzys moralny, dokonujgc charaktery-
styki ludzi bedgcych nim zagrozonych
oraz jak sie on objawia we wspofcze-
snym swiecie.

1.1. Istota kryzysu moralnego

Wspobiczesnie upowszechnito sie
uzywanie stowa ,kryzys” na okresle-
nie sytuacji charakteryzujgcych sie
upadkiem, depresja, utratg ducha,
po prostu jakiej$ trudneji nietatwej sytuacii
w polityce bgdz gospodarce'. Ety-
mologia tego wyrazu, pochodzgcego
od greckiego stowa krisis?, wskazuje,
ze jest to jakie$ wstrzg$niecie cztowie-
kiem, ktére nie prowadzi do katastrofy,
ale z ktdrego mozna wyjsc.

Roéwniez kryzys moralny jest zauwa-
zalny w szerokim wachlarzu znaczenio-
wym. Sw. Jan Pawet Il niejednokrotnie
zaznaczat, czym jest kryzys moralny.
Przemawiajgc do uczestnikow Kongresu
na temat: ,Kryzys Zachodu i obowigzek
duchowy Europy”, powiedziat, ze w ta-
kim samym stopniu, w jakim Europa
miata udziat w tworzeniu kultury, ,w tym
samym stopniu przyczynita sie do utwo-
rzenia wspotczesnych zagrozen™.

Papiez czesto podkreslat, ze: ,nowo-
czesna kultura, ktéra przez cate wieki
byta duszg spoteczenstwa zachodnie-
go, a dzieki niemu — w szerokim zakre-
sie — takze duszg innych spoteczenstw,
przechodzi obecnie kryzys: juz nie jawi
sie jako zasada ozywiajgca i jedno-
czaca spoteczenstwo (...). Ta utrata
mocy zyciowych i wptywu zdaje sie
mie¢ podioze w kryzysie prawdy. Sens
prawdy pod kazdym wzgledem ulegt po-
waznemu zachwianiu (...) ostatecznie
chodzi tu o kryzys metafizyczny (...).
Obiektywne widzenie prawdy czesto
jest zastepowane stanowiskiem subiek-
tywnym, bardziej lub mniej spontanicz-
nym. Moralnos¢ obiektywna ustepuje
miejsca etyce indywidualnej, w ktérej
kazdy zdaje sie by¢ sam dla siebie
normg dziatania i godzi sie ha wyma-
gania wiernosci wylgcznie wobec tej
normy. Kryzys pogtebia sie jeszcze bar-
dziej, gdy efektywnos$¢ zajmuje miejsce
wartosci. Wskutek tego pojawiajg sie
wszelkiego rodzaju manipulacje i czto-
wiek czuje sie bardziej zagubiony — je-
Sli chodzi o wartosci — coraz bardziej
niepewny, odnosi wrazenie, ze zyje
w spoteczenstwie, w ktorym brak ele-
mentéw pewnych oraz ideatéw™. Kryzys
ponadto bedzie pojawiat sie w kazdym
dziataniu, zmierzajgcym do kwestiono-
wania podstawowych wartosci i zasad,
dlatego wazne przy zrozumieniu istoty
kryzysu, moze sta¢ si¢ uzmystowienie
sobie, z jaka niszczaca sitg moze dzia-
ta¢ nurt zwany dekonstrukcjonizmem.
Nurt ten zaktada odrzucenie prawdy
obiektywnej, a wartosci moralne, ideowe

" Por. M. Vidal, Kryzys warto$ci moralnych, w: Moralno$¢ chrzescijariska, cze$¢ |: Postawy moralnosci

chrzescijanskiej, ,Communio” 2 (2009), s 11- 23.

2 W jezyku greckim krisis oznacza sad, zasadniczg zmiane, wybor, rozstrzygniecie, przesilenie,
wstrzasniecie, decydujacy zwrot, zob. Stownik grecko-polski, t. 2, na podstawie stownika Zygmunta
Weclewskiego, oprac. O. Jurewicz, Warszawa 2001.

3 Jan Pawet I, Przemowienie skierowane do uczestnikéw Kongresu: Kryzys Zachodu i postannictwo
duchowe Europy, 12 listopada 1981 r., w: Jan Pawet Il, Nauczanie papieskie, t. IV, cz. 2, Poznan,

1989, s. 263-265.

4 Jan Pawet I, Przemdwienie: Kultura i perspektywy przysztosci $wiata, Uniwersytet w Coimbra,
Portugalia, 15 maja 1982 r., n. 5, w: Nauczanie Papieskie V (1982) 1, Poznan 1993.
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czy religijne nie majg racji bytu w zyciu
kulturowym. W konsekwenciji nurt ten
prowadzi do zaprzeczenia wszelkim
kryteriom etycznym, tradycyjnym sym-
bolom oraz do odejscia od wzoréw
zachowan i ideatéw w postepowaniu.
Problem kryzysu pojawia sie réwniez
u Papieza przy omawianiu wystepowa-
nia sceptycyzmu, do ktérego doprowa-
dzity: ,r6zne doktryny prébujgce podwa-
zy¢ wartos¢ nawet tych prawd, o ktérych
pewnosci cztowiek byt przekonany™.

Jan Pawet Il stale przypominat,
ze cztowiek jest osoba, totez karmi sie
przede wszystkim warto$ciami, ktore
nie tylko, dodajg mu ,mocy”, by dzieki
nim oddychat, ale nadto jeszcze podkre-
Slajg, ze prawda o godnosci osobowej
cztowieka nie konczy sie wraz z odrzu-
caniem przez niego wszelkich wartosci,
ale dzieki ,kryzysom” uswiadamia mu
jego podmiotowosc.

1.2. Przejawy kryzysu moralnego

Problem kryzysu wspotczesnej
cywilizacji obecny jest praktycznie
w zyciu kazdego cztowieka na roznych
ptaszczyznach. Dlatego Jan Pawet I
wykrywa, czym objawia sie ten kryzys
w dzisiejszym swiecie. Do tych przeja-
woOw nalezatoby zaliczy¢ przede wszyst-
kim: sekularyzacje, a w zwigzku z tym
odejscie od zrodta wartosci i norm poste-
powania, brak akceptacji dla tradycyjnej
hierarchii wartosci, relatywizm moralny,
odrzucanie autorytetéw, zanik poczucia
grzechu, sekularyzm, utylitaryzm. Kry-
zys ten ujawnia sie przede wszystkim
w dekonstrukcjonizmie, ktéry odrzu-
cajgc wszelkie wartosci i normy, nie
daje juz miejsca prawdzie obiektywnej,
a wartosci moralne, religijne czy ideowe

nie majg juz racji bytu. Kryzys jeszcze
bardziej pogtebiony jest przez kultu-
re smierci, ktéra zaznaczajgc swojg
obecnos$¢ w dobie licznych doswiad-
czen zyciowych cztowieka, wptywa
na sfere zycia biologicznego, a przede
wszystkim na sfere zycia duchowego
osoby ludzkiej. Wptyw ten w szczegdl-
ny sposoéb, zdaniem sw. Jana Pawia
Il, zaznacza sie w ostabieniu wartosci
zycia, wynaturzonej koncepcji ludz-
kiej wolnosci, ostabieniu wrazliwo$ci
na Boga i na cztowieka®.

Znaczacym przejawem wspotcze-
snego kryzysu jest wieloraki kryzys,
jaki dotyka rodziny. Papiez przypomina,
ze w dzisiejszych czasach rodzina bar-
dzo czesto narazona jest na degradacje
wiezi rodzinnych. Plagg w obecnych
czasach sa rozbite mafzenstwa i rodziny.
Dzieci sg swiadkami rozwoddw swoich
rodzicéw, a niejednokrotnie muszg wy-
chowywac sie w kilku domach. Staje sie
czyms$ uniwersalnym ich dorastanie
w cigglym przemieszczaniu, dlatego
przebywaijag kilka dni w tygodniu u matki,
by reszte spedzi¢ z ojcem’.

W adhortacji Familiaris consortio
Jan Pawet Il wskazuje, jak przejawia
sie kryzys rodziny: ,btedne pojmowanie
w teorii i praktyce trudnoéci, ktére cze-
sto napotyka rodzina w przekazywaniu
wartosci; stale wzrastajgca liczba roz-
wodow, plaga przerywania cigzy, coraz
czestsze uciekanie sie do sterylizacji;
faktyczne utrwalanie sie mentalnosci
przeciwnej poczeciu nowego zycia”.

2. Istota cywilizacji mitosci
Wyrazenie ,cywilizacja mitosci”

bardzo czesto pojawia sie w wypowie-
dziach papieskich. Juz papiez Pawet VI

5FR, 5.
¢ Por. EV, 10-24; RP, 18.

7 Jan Pawet Il, Przemoéwienie do rodzin przybytych z catych Wioch: Chrorimy rodzine opartg na mat-
zenstwie, Rzym 20 pazdziernika 2001, www.opoka.org.pl, z dn. 21.03.2009 r.

8FC, 6.
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uzyt okreslenia ,cywilizacja mitosci™.
Roéwniez Soboér Watykanski Il wskazuje
na potrzebe ,tworzenia Swiata bardziej
ludzkiego”'°. W nauczaniu Jana Pawta Il
ta wizja jest ukazana w wielu wymia-
rach, chociazby omawiajgc zasade
solidarnoéci spotecznej wprost mowi,
ze jest to zasada ,cywilizacji mitosci’™,
cziowiek nie moze postepowaé wedtug
zasady ,oko za oko i zgb za zgb”'?, ale
chcac ksztattowaé stosunki miedzyludz-
kie, powinien czyni¢ to w innym duchu,
tworzac ,$wiat bardziej ludzki”*®. Kolej-
nym wymiarem jest ,prawdziwy pokoj”
widziany w $wiecie ekonomii, ktéry
powinien wies¢ wszystkich ku zyciu
.bardziej ludzkiemu”, tak widzianemu,
jak w encyklice Populorum progresio™.

W jednym ze swoich przemowien
Jan Pawet Il podkreslit, ze fundamen-
tem w budowaniu cywilizacji mitosci,
jest ,uznanie wartosci osoby ludzkiej,
a konkretnie kazdego cztowieka”'s. Pa-
piez cywilizacje mitosci widziat rowniez
w odniesieniu do kultury. Sama ilos¢
uzywania pojecia kultura, w potgcze-
niu z wartosciami chrzescijanskimi,
Swiadczy o wadze tego stowa w od-
niesieniu do mitosci, ktéra cywilizacje
mitosci powinna cechowac. Papiez,
mowigc chociazby o rodzinie, nazywa
ja osrodkiem kultury zycia, w ktorej
realizuje sie prawdziwy ludzki wzrost's.
W innym miejscu solidarnos¢ jest cnotg
charakteryzujgcg chrzescijan, ktéra ma
punkty styczne z mitoscig' i przez to
jest ,znakiem rozpoznawczym uczniéw
Chrystusa™®.

Dla podkreslenia, jak wazng jest
cywilizacja, czy mdwigc zamiennie
kultura, sw. Jan Pawet |l uzywa w
odniesieniu do nich okreslen, ktére
jeszcze bardziej wzbogacajg i charak-
teryzujg tresc¢ tych poje¢. W jego ujeciu
cywilizacja mito$ci jawi sie jako ewan-
gelizacja kultury, przenikanie wartoSci
kulturowych danej wspélnoty przez
Oredzie Ewangelii. Cywilizacja mitosci
jest zatem drogg wiodacag do jednosci
cywilizacyjnej w obliczu wielosci kultur.
Wspdtczesny cztowiek, wspodtczesna
rodzina jest zagrozona dezintegracja,
dlatego naprzeciw wychodzi propozycja
i program, jaki daje cywilizacja mitosci.
Cechg, ktérg powinna sie odznaczac
cywilizacja i kultura jest prawdziwos$¢™.
Papiez wielokrotnie podejmowat apel
o budowanie cywilizacji mitosci w dzi-
siejszym swiecie. Cywilizacja mitosci
nieodtacznie wigze sie z cywilizacjg
zycia, poniewaz tak jak zycie jest
wielkim darem od Boga, tak mitos¢ je
umacnia i czyni lepszym. Papiez, chcgc
zrozumiec¢ istote cywilizacji mitosci, wy-
szczegolnia cztery zasady, na ktérych
powinna sie opierac.

3. Zasady cywilizacji mitosci

W celu lepszego zrozumienia,
czym jest cywilizacja mitosci zostanie
przedstawiona jej struktura, ktéra w na-
uczaniu papieskim opiera sie na cztero-
krotnym pierwszenstwie w odniesieniu
do cztowieka: prymacie osoby przed
rzecza, pierwszenstwie etyki przed

° Pawet VI, Przeméwienie na zakoriczenie Roku Swietego 1975, Rzym, 25.12.1975, Acta Apostolice

Sedis 68 (1976), s. 145.
©KDK, 12.

" Por. CA, 10.

2 Mt 5,38.

3 DM, 14.

4 SRS, 24.

' Jan Pawet Il, Audiencja generalna, 15 grudnia 1999 r.: Trzeba budowaé cywilizacje mitosci, L'Os-

servatore Romano 21 (2000), s. 45.
8 Por. CA, 39.

7 Por. SRS, 40.

'8 Tamze, 40.

'® Por. Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury, Przemoéwienie w UNESCO, Paryz 02 VI 1980, w: Wiara

i kultura, Rzym - Lublin 1988, nr 8.
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technikg, postulacie bardziej ,by¢” niz
,mie¢” oraz na priorytetowej zasadzie
— mitosierdzie przed sprawiedliwosciag.

3.1. Fundament cywilizacji mitosci —
prymat osoby przed rzecza

Karol Wojtyta w swym dziele pt.
,Osoba i czyn” uwaza, ze wszelkie czyn-
nosci czlowieka sg podstawag, by po-
wiedziec, ze jest on ,realnie istniejgcy,
a w konsekwencji tez realnie dziataja-
cy’®. Kazdy cztowiek poprzez swoje
dziatanie, przez doswiadczenia intym-
ne, odkrywa w sobie podmiotowos¢,
widzi swoj sposob bytowania w Swiecie,
»hie tylko catkowicie rézny od wszystkie-
go innego posrdd Swiata, lecz (...) takze
(jako) wyrdzniony, nadrzedny wobec
wszystkiego innego w jego obrebie™?".
Wreszcie dostrzega, ze jest wyrdzniony
w tym Swiecie posrod innego stworze-
nia, ,zauwaza po prostu, ze jest oso-
bowym podmiotem, osobg. Staje oko
w oko wobec swej godnosci™®.

Sw. Jan Pawet Il przy okreslaniu
wyzszosci cztowieka w stosunku do przy-
rody postuguje sie terminem transcen-
dencja.Wtymterminie zawiera sie wszyst-
ko, co stanowi miedzy innymi o wyz-
szosci cztowieka, a przede wszystkim
0 jego godnosci w otaczajgcym go Swie-
cie. Transcendencja wobec tego bytaby
drugim imieniem osoby?*. Godnos$¢
kazdego cztowieka moze by¢ odczyta-
na jedynie w odniesieniu do Absolutu.
Ojciec Swiety idzie dalej, méwigc,
ze ,Chrystus — Odkupiciel (...) objawia

w petni cztowieka samemu cztowieko-
wi”. Jezeli cztowiek chce zrozumieé
siebie samego, musi sie catym sobg
przyblizy¢ do Chrystusa, wéwczas ten
proces zaowocuje uwielbieniem Boga,
jak i zdumieniem nad sobg?. Godnos¢
cztowieka wynika ponadto z podobieh-
stwa osoby ludzkiej do Boga, dlatego
nie mozna przeciw tej godnosci dziataé,
ani stawia¢ ponad nig rzeczy material-
nych®. Ewangelista Marek podjat i wy-
raznie przedstawit te mysl, przywotujgc
stowa Jezusa: ,C6z bowiem za korzysc¢
stanowi dla cztowieka zyskaé Swiat caty,
a swojg dusze utraci¢?” (Mk 8,36)%.
Dlatego cztowiek sam sobie musi zada¢
pytanie, Kogo powinien szuka¢ i w Kogo
sie wpatrywaé, by dostrzec siebie sa-
mego, wraz ze swojg bezcennoscig
i niezwyktoscig?. Tylko wtedy cztowiek
zrozumie dar wolnosci, z ktérym wig-
ze sie zdolnos¢ panowania nad sobg
i nad otaczajgca go rzeczywistoscia.
W Swietle koncepcji $w. Tomasza
Akwinaty cztowiek zajmuje wyjatkowe
miejsce wsrod innych rzeczy stworzo-
nych, bedac kresem stworzenia swiata
widzialnego oraz jego celem?. To szcze-
go6lne miejsce gwarantuje cztowiekowi
dialog z Bogiem, ktory nawigzuje w spo-
séb swiadomy i wolny. Dokonuije sie ten
aktw religiach, dlatego sw. Jan Pawet I
wyraza swe uznanie, widzgc w nich nie
matg role, jakg odegrajg w przysztosci,
w budowaniu spoteczenstwa, majgcego
w swych priorytetowych zatozeniach
godnosc¢ cztowieka?®. Specyficzng
jednak role odgrywa chrze$cijanstwo,

20 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 94.

21 Jan Pawet Il, Przemowienie do $wiata nauki: Odpowiedzialno$¢ za prawde poznawanag i przekazywa-
ng, Lublin 9 czerwca 1987, nr 5, w: Jan Pawet Il, Do korica ich umitowat. Trzecia wizyta duszpasterska

w Polsce, Watykan 1987, s. 46-47.
2Tamze.

% Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, w: ,Roczniki Filozoficzne” 24 (1977) nr 2, s. 15-17

% Por. RH, 10.
% Por. VS, 92.
% Por. tamze.

27 Por. A. Szostek, Antropologia ,Redemptor hominis”, ,Roczniki Filozoficzne” 33-34 (1985-1986),

z.2,s.47.

% Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 134.

2 Por. RH, 11.
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dzieki ktéremu tajemnica cztowieka
zostaje wyjasniona w tajemnicy Stowa
Wcielonego. Dopiero, gdy wezmie sie
pod uwage teocentryczng i chrystocen-
tryczng prawde o cztowieku, wowczas
godnos¢ osoby ludzkiej bedzie jawita
sie w catym pieknie, a osobe ludzkg
zdota sie uchroni¢ przed urzeczowie-
niem?®’. Odniesienie do Boga uchro-
ni rowniez cztowieka przed pokusag
~.Samo-ubdstwienia”, a takze przed
pokusg urzeczowienia drugiego czio-
wieka®',

Kolejnym wymiarem dostrzegania
osoby przed rzeczg jest praca i miegj-
sce, w ktérym cztowiek pracuje. W tym
polu dziatania godno$¢ osoby wymaga
podporzadkowania sobie otaczajgce-
go swiata, poprzez zaangazowania
w tworzenie i ksztattowanie kultury
dla siebie i dla innych. Praca bedzie
woéwczas nacechowana cywilizacjg
mitosci, gdy za cel obierze sobie do-
bro osoby i jej godnos¢. Przez prace
cztowiek doskonali siebie jako osobe,
staje sie lepszym, wreszcie ,materia
doznaje uszlachetnienia”,*? przy czym
cztowiek nie doznaje pomniejszenia
swojej godnosci.

Na podstawie tych rozwazan mozna
stwierdzi¢, ze sw. Jan Pawet |l widziat
w cywilizacji mitosci prad przenikajgcy
i ogarniajgcy wszystkich ludzi $wiata,
ktérzy coraz lepiej uswiadamiajg sobie
godnos¢ cztowieka, a wiec nie ,rzeczy”
lub ,przedmiotu”, ktérym mozna sie po-
stugiwaé, ale zawsze i tylko ,podmiotu,
ktéry posiada rozumienie i wolnos¢,

jest wezwany do odpowiedzialnego zy-
cia w spoteczenstwie i w dziejach pod-
porzadkowany wartosciom duchowym
i religijnym”33,

3.2. Budowanie cywilizacji mitosci
oparte na pierwszenstwie etyki przed
technika

By zrozumie¢ zatozenia prymatu
osoby przed rzecza, cywilizacja mitosci
pogtebia je wskazujgc na etyke, goruja-
cg przed technikg. Papiez Jan Pawet I
sugeruje w tym prymacie zachodzenie
relacji pomiedzy ludzkim dziataniem
a efektami dziatania. Wynika z tego,
ze czyn dziata na podmiot, wnikajgc
w swego sprawce. Technika, bedac
rodzajem dziatania cztowieka, podlega
ocenie etycznej, poniewaz dziatanie
ludzkie jest podlegte kryteriom etycz-
nym. Jest rzeczg oczywistg, ze ten
sam czyn moze by¢ wykorzystany
dla dobrego lub ztego celu, wiec podle-
ga ocenie moralnej?.

Jan Pawet Il moéwit, ze cztowiek
jednoczesnie tworzy kulture i jest jej
wytworem, dlatego wptywajgc na ksztatt
Swiata, jednoczes$nie ksztattuje wtasne
czlowieczenstwo®. Jest to aktualna na-
uka doskonatych narzedzi, potrzebnych
cztowiekowi do zycia niejednokrotnie
pomijajac ,prawde”, a kladgc wiekszy
nacisk na praktycznos¢ tych narzedzi.
Pominiete zostaje to, co nazywa sie ,hu-
manistyka”, by rozwdj techniczny trakto-
wac jako cel sam w sobie®*. Jan Pawet Il
podaje rozwigzanie. Trzeba zaczgé

% Por. ChL, 37.

3 Por. Jan Pawet I, Przemodwienie do $wiata nauki: Odpowiedzialno$¢ za prawde poznawang
i przekazywang, Lublin, 9 czerwca 1987, art. cyt., nr 6.

%2 Tamze.
3 Por. ChL, 5.

% Por. H. Jonas, Technika, etyka a sztuka biogenetyczna. Refleksja nad nowg rolg twérczg cztowieka,

ttum. L. Balter, ,Communio” 4 (1984) nr 6, s. 57.

% Por. Jan Pawet I, Przemowienie do przedstawicieli UNESCO: W imie przyszitej kultury, Paryz,

2V11980nnr7.

% Por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do laureatéw nagrody Nobla: W poszukiwaniu prawdy korzystny
jest dialog miedzy naukg a technologig, Rzym, 22 grudnia 1980, nr 3.
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od wewnetrznego przekonania o dobru,
jakie jest w nauce, dzieki dobroci, jakg
stworzyt Bog caly Swiat. Dziatanie czto-
wieka w Swiecie jest jakby poznaniem
tego, co Bog stworzyt. Takie tez jest za-
danie nauki, by adekwatnie i prawdziwie
poznawa¢ wszechswiat®”. Realizacja
planu opowiadajgcego sie za prymatem
etyki wobec techniki w nauce papieskiej
dokonywataby sie przez bezinteresow-
ne dgzenie cztowieka do prawdy. Jest
to jedna z najszlachetniejszych drég
podejmowanych przez cztowieka i jest
podstawg jego podmiotowosci®. Pod-
miotowos¢ cztowieka wigze sie z jego
godnosciag, wtedy gdy poszukiwania
naukowe stuzg samemu cziowiekowi®°.
W koncu cztowiek poszukujgcy prawdy
otwiera sie na pierwszg Prawde, ,ktéra
data mu poczatek i ksztait™©.

Inng ptaszczyzng postepu technicz-
nego, jest stosowanie wynikow badan
naukowych i lepsze poznanie $wiata
natury, przy uzyciu techniki. Dlatego
stusznie poddaje sie ocenie moralnej
wszystko, co jest uzywane dla postepu
ludzkosci, ale i zmierzajgce do degra-
dacji*'. Papiez zachecat do wziecia od-
powiedzialnosci za wszelkie dokonania
w dziedzinie technologii (nauki) i ,mo-
nizowania warto$ci nauki z warto$ciami
sumienia™?,

3.3. Realizacja cywilizacji mito-
$ci przez postulat bardziej ,,by¢”
niz ,mie¢”

Cztowiek staje przed wyborem
wartosci. Moze wybra¢ te wartosci,
ktére wigzg sie z jego przezyciami
i dziataniami, a wiec z wartosciami oso-
bowymi badz kieruje swoje pragnienia
ku wartosciom pozaosobowym, ktore
mieszczg sie w tworzonych przez niego
przedmiotach i rzeczach nieosobowych.
Zatem powstaje w nim dylemat morainy,
czy bardziej woli ,by¢” czy ,mie¢™.

Przyjrzyjmy sie pierwszemu aspek-
towi — bardziej by¢. Cztowiek jest przed-
miotem dziatania i przez to dziatanie
staje sie. Ponadto dziatanie czlowieka
to nic innego jak ,bycie”, czyli realizo-
wanie sie. Jan Pawet Il powie nawet,
ze cztowiek ,nie zostat stworzony
jako byt nieruchomy i stateczny™, ale
juz od samego poczatku Stworzyciel
powierza ludziom zadanie. ,Zada-
niem tym jest niewatpliwie panowanie
nad stworzeniami, naprawienie ogro-
du“®. Tym samym Pan Bdg powierzyt lu-
dziom doglgdanie tego Swiata, stworzo-
nego przez Niego samego. Jest jeszcze
jeden fakt, ktéry umieszcza czlowieka
ponad wszystkimi innymi, znajdujgcym
sie na swiecie. Jest to ,pokrewienstwo”

37 Por. Jan Pawet I, Przeméwienie do przedstawicieli Papieskiej Akademii Nauk: Nauka w stuzbie
pokoju, nr 2, w: L'Osservatore Romano 5 (1984), s. 23-24.

% Por. Jan Pawet Il, Przemoéwienie do uczestnikéw plenarnego posiedzenia Papieskiej Akademii
Nauk: Madro$c¢ i etyka — granice nauki, Rzym, 28 pazdziernika 1987 r., nr 6, w: L'Osservatore Romano

8 (1987), s. 10.

3 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do $wiata nauki: Odpowiedzialno$c za prawde poznawang i prze-

kazywanag, Lublin, 9 czerwca 1987, art. cyt., nr 5.

40 Jan Pawet I, Przeméwienie do przedstawicieli Papieskiej Akademii Nauk: Nauka w stuzbie pokoju,

nr 2, w: L'Osservatore Romano 5 (1984), s. 24.

41 Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie do naukowcow i przedstawicieli Uniwersytetéw Narodow Zjed-
noczonych: Odpowiedzialno$¢ nauki i technologii, 25 lutego 1981, Hiroszima (25 lutego 1981),

3: Acta Apostolice Sedis 73 (1981), nr 3.

42 Jan Pawet I, Odpowiedzialno$¢ nauki i technologii, art. cyt., nr 13.
43 Por. A Siemianowski, Antropologia filozoficzna, Gniezno 1996, s. 16.

4 SRS, 30.
4 Tamze.
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z Bogiem, wigze sie z rozumowoscig
i wolno$cig cztowieka, a przede wszyst-
kim ze stworzeniem go na swéj obraz
i podobienstwo?.

Pragnienia cztowieka kierujg sie
réwniez ku posiadaniu zewnetrznych
przedmiotéw ludzkiej dziatalnosci. Stad
drugi biegun postulatu, ktéry bardziej
dazy ku posiadaniu niz byciu. Cztowiek
kieruje sie wéwczas réoznymi drogami,
ale nie traci pomimo licznych porazek
w ,uzywaniu” nic ze swojej godnosci
i nadal pozostaje sobg. Dlatego prawde
o tym, zeby bardziej ,by¢” niz ,mie¢”
prébowato wielu filozoféw przedstawic.
Te mysl widac réwniez w nauczaniu pa-
piezy, zarébwno Pawta VI, jak i podczas
catego Soboru Watykanskiego Il. Jest
oczywiste, ze i Jan Pawet Il kontynu-
owat w swoim nauczaniu ten wtasnie
prymat i w nim widziat budowanie cy-
wilizacji mitosci.

W spetnieniu siebie w czynie poma-
ga cztowiekowi rozumienie, poprzez
ktére moze on dgzy¢ w kierunku prawdy
i dobra wybieranego w Swietle prawdy.
Jezeli czyn byt spetniony zgodnie z war-
tosciami, to ,gtos sumienia” podpowie,
ze najcenniejszym dobrem cztowieka
jest osobista godnos$¢. Jest wartosciag,
ktéra przewyzsza caty swiat material-
ny. ,Wartos¢ cztowieka wynika wiec
nie z tego, co ,ma” cho¢by posiadat
nawet caty Swiat — ale z tego, kim ,jest”.
Licza sie nie tyle dobra tego $wiata,
co dobro osoby, dobro, ktérym jest sama
osoba*’. Postulat ten rownoznacznie
zaktada rozwdj osoby cztowieka wraz
z postgpem, przez opanowanie przyro-
dy, a wiec niepomijanie rozwoju gospo-
darczego. Wnosi, by zachowa¢ wtasci-
wa réwnowage miedzy ,mie¢” a ,byc”,
wprowadzajgc hierarchie wartosci*.

Posiadanie, rozumiane powotaniem
cato$ciowym cztowieka, jest zrozumiate,
~potrzebuje on niewatpliwie débr stwo-
rzonych i wytworéw przemystu wzbo-
gaconego statym postepem naukowym
i technicznym™®. Zawsze jednak powin-
ny by¢ one tylko srodkiem, nie za$ celem
samym w sobie. Posiadanie wigze sie
jeszcze z umiejetnoscig dysponowa-
nia i gospodarowania tym wszystkim,
dla dobra swojego i catej ludnos$ci®.

3.4. Priorytetowa zasada cywilizacji
mitosci — mitosierdzie przed spra-
wiedliwoscia

Prymat mitosierdzia wobec spra-
wiedliwosci jest zwienczeniem cato$ci
nauczania Jana Pawia |l, skierowa-
nego na potrzebe budowy cywilizacji
mitosci. Wynika ona przede wszystkim
z podmiotowego sposobu zycia czto-
wieka. Zestawione zostaty tu ze sobg
dwie cnoty: mitosierdzia i sprawiedli-
wosci. Obydwie sg szczegdlnie wazne
dla zycia wspodlnotowego. Natomiast
prymat jednej nad drugg nie opiera sie
na zasadzie wykluczenia jednej na ko-
rzys¢ drugiej, ale zaktada przywroce-
nie wtasciwych proporcji miedzy nimi.
Na poczatku nalezy dokonac rozréznie-
nia miedzy sprawiedliwoscig a mitoscia,
ktére przeciez obierajg za swoj przed-
miot drugiego cztowieka.

Jan Pawet Il okresla sprawiedliwosc,
mdwigc o niej, ze jest to wola, aby do-
da¢ kazdemu to, do czego ma prawo.
Tymi prawami sg: ,prawo do zycia,
do wolnosci i bezpieczenstwa osobiste-
go, prawo do wyzywienia, do odzienia,
do mieszkania, do opieki zdrowotnej,
do odpoczynku i rozrywki; prawo
do wolnosci stowa, do nauki i kultury;

46 Tamze, 29.
47 ChL, 37.

“8 Por. CA, 41.
4 SRS, 29.

50 Por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do przedstawicieli UNESCO: W imie przysztej kultury, art. cyt., nr 17.
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prawo do wolnosci mysli, sumienia
i religii; prawo do wyznawania wiasnej
religii, indywidualnie lub zbiorowo,
publicznie lub prywatnie; prawo do wy-
boru okreslonego stanu lub zawodu;
do zatozenia rodziny przy zapewnieniu
warunkoéw koniecznych do rozwoju zy-
cia rodzinnego, prawo wiasnosci i pra-
cy, do godziwych warunkéw pracy
i do sprawiedliwego wynagrodzenia
za prace, prawo do zebran i do zrze-
szania sie; prawo do swobodnego
poruszania sie i do podrézowania
wewnatrz i na zewnatrz kraju; prawo
do zameldowan i miejsca zamieszka-
nia; prawo do uczestniczenia w zyciu
i prawo do swobodnego wyboru ustroju
politycznego panstwa, do ktérego sie
przynalezy”®'.

Z drugiej strony sprawiedliwosé do-
maga sig, aby rowno traktowac wszyst-
kich ludzi w zyciu spotecznym. Wynika
to z samego pojecia sprawiedliwosci,
ktéra z jezyka tacinskiego ,iustitie”
oznacza wyréwnywac. Wskazuje sie
tu na rownos¢ natury, jak i powotania
i godnosci cztowieka, z ktérych wynika,
ze kazdy ma prawo do tego samego,
co inni oraz, ze nikt nie moze domagac
sie, by posiadac lepsze uprawnienia
w stosunku do innych®2. Jednakze
zréznicowanie wsrdd ludzi: w wiedzy,
w postawie moralnej, w bogactwie,
w trudzie wktadanym w prace, w po-
siadanie zastug, itp., prowadzi do wy-
réznienia réownosci proporcjonalne;®.

Na podstawie tej rownos$ci wyrasta
sprawiedliwo$é, uwzgledniajgca sy-
tuacje konkretnej osoby, na ktérg
z kolei sktadajg sie okolicznosci majace
na nig wptyw. Stad sprawiedliwos¢
moze by¢ prawna, spoteczna oraz
.karzgca”s.

Zatem sprawiedliwos¢ domaga sie,
aby ,réwno” traktowac¢ wszystkich ludzi.
Jest to trudne, tym bardziej, ze przy
zastosowaniu wspomnianej wczesniej
réwnosci proporcjonalnej tatwo moz-
na popeti¢ btad. | wéwczas zamiast
sprawiedliwosci ,ukaze sie” niesprawie-
dliwosé. To tak, jak méwi sie czasem,
ze lekarstwo bywa gorsze od choroby™,
Jan Pawet Il takg sytuacje przedstawia
za pomocg starozytnego powiedzenia:
,Sumus ius — summa iniura”® (najwyz-
sze prawo — najwiekszg niegodziwo-
$cig). Dlatego na drodze do wyjscia
z kryzysu nie mozna sie kierowac jedy-
nie sprawiedliwoscig, ktéra tak napraw-
de sama sobie moze przeczy¢. Wraz
ze sprawiedliwoscig ,dziataé” powinna
mitos¢, okreslana glebszg moca®’, ktéra
majgc na uwadze godnos¢ cztowieka,
bedzie dgzy¢ do osiggniecia ,prawdzi-
wej sprawiedliwosci™®.

Zakonczenie

Kwestie podjete w artykule od-
noszg sie do bardzo aktualnego we-
zwania, ktére sw. Jan Pawet Il kieruje
do wspotczesnej cywilizaciji: ,pozwdlcie,

51 Jan Pawet Il, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych: Na forum pokoju i sprawiedliwo-
Sci, Nowy Jork, 2 pazdziernika 1979, nr 17; 19, w: Jan Pawet Il, Nauczanie spoteczne 1978-1979,

Warszawa 1982, s. 317.

52 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 389. .
% Por. S. Kowalczyk, Antropologiczne podstawy idei rownosci spotecznej, ,Chrzescijanin w Swiecie”

18 (1986), nr 10 (187), s. 48.

5 Por. J. Majka, Filozofia spofeczna, dz. cyt., s. 175.

55 Autor cytatu: Francis Bacon.
% DM, 12.
5 Tamze.
% Tamze.
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ze wezwe was, byscie (...) doprowadzili
do celu wasze humanistyczne postan-
nictwo, stajgc sie budowniczymi cywi-
lizacji mitosci, ktéra jedna jest zdolna
sprawi¢, ze cztowiek nie bedzie cztowie-
kowi wrogiem®®”. Przygladajgc sie zyciu
i nauczaniu Jana Pawia I, wydaje sie
niewatpliwg sprawa, jakg droge Papiez
wskazuje jako te, ktéra wyprowadza
z kryzysu — droge ,cywilizacji mitosci”.
Jan Pawet Il nie poprzestaje na okre-
Sleniu przejawow ,kryzysu moralnego”,
podaje pomysty na rozwigzanie proble-
mow z nim zwigzanych. ,Cywilizacje mi-
tosci”, ktorg traktowat jako alternatywe
na kryzys moralny, okreslat rowniez jako
humanizacje, kulture czy prawdziwy
rozwoj. Apeluje do kazdego cztowieka,
by w zyciu codziennym kierowat sie
Dobrg Nowing o zbawieniu. Zacheca,

by Swiat opierat sie na wartosciach,
z ktérych mito$¢ jest pierwszorzedna,
by wzorowat sie ,na sprawiedliwosci,
na prawdzie, wolnosci, solidarnosci,
na pokoju — ktére w Chrystusie znajdujg
catkowite dopetnienie”.

Zalecenia Papieza bedg mogty sie
urzeczywistnié, jezeli wspotczesny
cziowiek bedzie kierowat sie zasada-
mi cywilizacji mitosci: prymat osoby
przed rzecza, pierwszenstwo etyki
przed technikg, kierowanie sie zasadag
bardziej ,by¢” niz ,mie¢” i pierwszen-
stwo mitosierdzia przed sprawiedli-
woscig. Jan Pawet |l obwieszcza
wspotczesnemu $wiatu, ze zycie w nim
bedzie miato najgtebszy sens i cztowiek
bedzie mogt sie w nim ,urzeczywistni¢”,
jezeli dopetni go ,innym duchem?”, ktéry
zawarty jest w oredziu Ewangelii.

Lubelskiego Jana Pawla II w Lublinie.

Ks. mgr lic. Daniel Natorski — doktorant teologii moralnej Katolickiego Uniwersytetu

% Jan Pawet I, Oredzie do $rodowisk uniwersyteckich Gwatemali: Nieodzowne postannictwo uniwer-
sytetu w dzisiejszym spoteczenstwie, Gwatemala, 7 marca 1983, nr 6, w: Jan Pawet I, Nauczanie

spoteczne 1978-1979, Warszawa 1982.

80 Jan Pawet Il — Encyklopedia nauczania moralnego, red. K. Jezyna, J. Nagorny, Radom 2005, s. 403.
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